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Violencia y eclipse del espiritu.
La educacion de los deseos en una cultura de la paz

Liliana Irizar
Camilo Noguera Pardo

RESUMEN: Actualmente la violencia se expresa a tras de diferentes
manifestaciones, de las cuales la maxima expresi@s el terrorismo.
Pero la raiz de todos los tipos de violencia se emntra en el eclipse del
espiritu que es un resultado de la exaltacion dekdeo. De modo que, es
necesario educar las emociones por medio del cultivde las virtudes
éticas con miras a construir una cultura de la paz.
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ABSTRACT: Today violence manifests itself in many differeaysy the
most extreme case is terrorism. But the root oftlaim is the eclipse of
spirit which is a result of the exaltation of desiThus, it is necessary to
educate emotions through ethical virtues in orderbuild a culture of
peace.
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El fendmeno, relativamente reciente, del terrorismernacional ha
despertado un interés inusual y creciente porneitde la violencia en los
representantes de diversas disciplinas -sociologdlitica, filosofia,
antropologia-. Ademas, lo que reviste de especiailatices el actual
contexto es la singular circunstancia de que lauilcontemporanea no se
caracteriza simplemente por el hecho de servirsdergrio a apocalipticos
brotes de violencia, si bien ocasionales y espoo&diPor el contrario, se
puede afirmar de antemano que lo que define atlmlacoyuntura historica
es, en rasgos generales, la tendencia muy difuraidelerar de modo
impasible que la violencia invada, con pretensiodes instalarse alli
definitivamente, las diferentes instituciones yctias sociales. Basta con
pensar en los medios de comunicacion; en los, mietemente, modos de
esparcimiento que se ofrece a los jovenes; endadilfas callejeras; en la
tecnologia y su avance agresivo sobre el medio entéiy, hoy ya sin
mayores escrupulos, sobre los seres humanos a ttavé biotecnologia. El
terrorismo no es mas que un sintoma —singularmesttepitoso- del estado
de descomposicién ética en que se encuentra elartundano o, lo que es
lo mismo, la manifestacion mas sorprendente derafupdo proceso de
deshumanizacidgeneralizado.

Jesus Ballesteros (2006), en su reciente y magrdbea afirma que

Tanto la etimologia como el uso ordinario de laaped violencia implican la
negacion del respeto debido a una persona o aeglea Asi, el verbo latino violo, del
gue procede, significa maltratar, ultrajar, deshomr profanar, es decir, lo contrario
del verbo parco, que equivale a respetar, cuidadgmar... La violencia aparece asi
como negacion del reconocimiento debido a la pergam el mero hecho de ser tal,
como negacion de lo que en la persona hay de sagradviolable: su vida y su
dignidad personal. (pp.17-18)

La definicibn de violencia anotada, en la que sesalin estas
reflexiones, abre una perspectiva sumamente amgdipecto de lo que
pueden constituir expresiones de violencia. Todatatlo contra la dignidad
de la persona cabe traducirlo, en mayor o menatogi@mo acto violento.
Una variada gama de ultrajes al ser humano aparexstn como
exteriorizaciones de violencia: desde el maltrasicd al agravio verbal,
pasando por los diversos condicionamientos impsestta libertad tanto
como el ultraje procedente de la injuria que deshta el nombre personal.
En todos los casos mencionados, es posible obsenvaténtico modo de
proceder que permite reunir dichas acciones bagoralin denominador de
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violentas: el irrespeto 0 menosprecio de un sepefaona humana- que es
acreedora de respeto absoluto, esto es, sin condgi

No sin razén la actual cultura, facilmente carazaéle como
esencialmente violenta, se destaca al mismo tiempéortunadamente por
su progresiva negacion de la dignidad humana jaefle indices crecientes
de atropello a dicha dignidad. Y es que neganddralsu condicion sagrada
de ser personal, se lo despoja del blindaje quertdege contra las
agresiones mas diversas. Queda, asi, reducido @esmedio al cual se
puedeusar, dominar, explotary, dado el cas@liminar.

Dentro de este marco doctrinal respecto de lo gugosible entender
por violencia y por actitudes violentas, las dowdis centrales de este
trabajo pueden resumirse del siguiente modo. Potada, se intentara
hacer perceptible la tesis acerca de que la ragzpmdunda de la violencia
contemporanea se encuentra directamente relacionadalo que se
denominaré aquéclipse del espirituSe trata de un oscurecimiento de <<lo
mas divino que hay en nosotros>> (Aristételes, .trd@93), segin la
memorable frase aristotélica, y que una de cuyasasahay que buscarla, a
su vez, en la primacia que se ha ido confirienddeako, es decir, a lo
puramente emocional en desmedro de la innata cmwhdiumana de
pensar, mas aun, de contemplar.

Precisamente la violencia se abre paso en unarzutada vez mas
resignada a vivir bajo la compulsion del instird@ ahi que, en este mismo
orden de ideas, resulte vélida una reflexion enaaa la necesidad de
instaurar una pedagogia del deseo, de ningun madogiminarlo (tarea,
por otra parte, poco razonablefueer de imposible) sino para encauzarlo
situandolo en la linea de lo humano, esto es,raicg y, por lo mismo, en
una sintonia tan completa como sea posible con aeomalidad.
Ciertamente, el deseo desbordado, y excitado de rsistematico a través
de férmulas y estrategias diversas, tiene muchovgueon este clima de
violencia generalizada apuntado Es lo que tratarpatherse de manifiesto
en estas paginas.

1- La violencia ludica
Ahora mas que nunca es urgente un instrumentoud@nécion del
porvenir, que conduzca a cada ser humano al reefnougnsigo mismo.

Es decir, a un rebrote de humanidad o de espidadlque sélo puede
proceder de la interioridad de cada hombre y da oager.
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Cada vez se hace mas patente como las esferadpderio y de lo malo
carecen de una linea divisoria nitida. Parecieealgsensibilidad —privada
como esti, de todo contorno de significacién radiorse hubiera
entronizado en aquellanedida de todas las cosague proclamara
Protagoras en IRepublicade Platon (trad. 2003).

Se padecen hoy problemas epistemolégicos seriossqueaducen
inequivocamente en la conciencia individual, enclasvicciones (¢,0, mas
bien, convenciones?) personales vy, finalmente, @&nadtuacion. La
intencionalidad del hombre evidencia, a un ritmmadsiado acelerado, una
arista de agresividad que desafia cualquier tipovaleres o principios
primeros indisponibles. Lo grave es que de segijrde continuar por esta
pendiente de lanada por este desorden de pensamientos, por esta
corrupcién de sentimientos, se acabara ersuioidio inevitable, no por
intangible o incruento menos trascendente. Pasgben el espiritu es por
naturaleza indestructible, no obstante, esta expueda degradacion, es
decir, a declinar imperceptiblemente por faltadias y de ideales grandes.
Se trata de un ocaso que, ademas, paulatinametrtsisela al diario vivir;
volviéndose tangible en las reacciones y relacideesada uno.

Es preciso recuperar con urgenciataciencia del limitees decir, la
saludable sensatez de aceptar que no todo proeelds thvenciones o de
las convenciones humanas. Lo cual equivale a rezggoen el hombre y la
mujer la pasion por la verdad. Sin este motor,gdel se nutre y vive todo
ser humano, es fécil caer en el actuar inauténtieounciado por
Heidegger.

La verdad, segun la sabia ensefianza de los clas&ts adecuacion de
la inteligencia con la realidad. Por tanto, el semano sélo conoce, 3e
conoce, cuando da con la verdad. Sin verdad nactagcimiento (Tomas
de Aquino, trad. 2001), sino que se abre pasosamiple juego de intereses,
ya sea individuales o de grupo, pero en todo casoespaldas al auténtico
bien personal y social.

No es extrafio, por tanto, que la actual crisis elglad se exprese en
todo un talante vital generalizado que se puederdarar “glorificacion del
yo”; reducido éste, a su dimension sensitiva y eomat. Pues bien, esta
apoteosis del egoismee encuentra intimamente ligada con un tipo éspec
de violencia, la violencia <<ludica>> (Ballester@906, p.35) la cual brota
basicamente de una concepcién del mundo, es deersurge de un modo
de percibir cosas y personas que se rige por Insned del relativismo
nihilista y los del consumismo hedonista.
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Se puede sostener que el consumismo se encuentearafz de un
estilo de violencia, particularmente presente em d¢mandes ciudades,
probablemente mas peligroso por lo sutil y queassbte encuadrar bajo la
categoria mas amplia de violencia ludica. Es ldewitia que comparece
asociada con lanimesis adquisitivaun fendmeno que René Girard (1977)
ha analizado con una profundidad y lucidez pocalesu

El rival —escribe Girard- desea el mismo objeto @liesujeto, y afirmar la
primacia del rival puede llevar sélo a una condusLa rivalidad no surge a causa de
la fortuita convergencia de dos deseos que conflsgbre el mismo objeto; mas bien,
el sujeto desea el objeto porque el rival lo deBeaeando un objeto, el rival alerta al
sujeto de la deseabilidad del objeto. El rivalpanes, sirve como un modelo para el
sujeto, no solo con relacion a materias secundti@s como el estilo y las opiniones,
sino también, y mas esencialmente, respecto diekens. (p. 145)

En efecto, la teoria mimética de René Girard haldelo que el deseo
humano es, en buena medida, triangular. Esto es apetece la cosa tanto
por si misma, sino mas bien porque el otro la ti&mrela relacion deseo-
cosa media un tercero que se convierte, segundGearel verdadero objeto
de deseo. Se aspira a ser como él, imftarlpara eso es necesario tener lo
mismo que él tiene. Pues bien, esta compulsién epiefuertemente
estimulada por la sociedad de consumo, acaba Emwia:

[...] el deseo desbordado, que nos lleva a quereigammente aquello que otros
quieren, como demuestran los fenémenos de la iwamsiblicitaria y del consumismo
[...] conduce a la violencia generalizada, tantoasnsbciedades tradicionales como en
las que hoy habitamos. Y la solucién a la violersBabusca en el sacrificio, en la
inmolacion de algun individuo o grupo que desempfapel de “chivo expiatorio”.
(Llano, 2007)

Las desconcertantes manifestaciones de violentianary los casos
cada vez mas generalizados de violencia intrafamiiermiten verificar la
tesis de Girard.

Lo cierto es que las sugestiones procedentes stecladad de consumo
y de la imagerharian menos efecto en los ciudadanos de poses @s
contrapeso fuerte de aptitud reflexiva y de coasist espiritual. Porque el
deseo, concretamente el deseo mimético, ensefial GI@06), en si mismo
no es malo, “puede convertirse en malo si susagaiValidades, pero no es
malo en si mismo, es incluso muy bueno, vy, felizmelos hombres no

2 Mimesis es una palabra griega que significa irftac
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pueden renunciar a él mas de lo que lo puedan kacela alimentacion o
el suefio” (p.55). Sin embargo, se convierte en galmente peligroso
cuando se inscribe en una existencia que langujglercsu falta de hondura
y Su impotencia para remontarse mas alla de nsticigresiones, sucesos
y sensaciones. Ciertamente, el deseo excedidoagtificar la importancia
intrinsecd de lo que se anhela, impide la apreciacién dedsas en su justa
valia. Se suma a esto, la ausencia de un horizimtigascendencia bajo
cuya luz se puedan someter los deseos y valoracpmreonales. De ahi que
los convencionalismos y el recurso a los expertedes ser el Ultimo
expediente desesperado al que se acude en bussaudenes(Girard,
1977).

Avanzando hacia las raices mas hondas de las aévaranifestaciones
de violencia mencionadas es posible descubricamo se ha apuntado, el
mensaje presentado por dos ideologias intimamemiparentadas: el
nihilismo y el relativismo. En los supuestos tedsicue sirven de sustento a
ambos modelos palpitan las diversas formas deiagrgse se han venido
explorando y aun otras.

Con el fin de verificar dicha afirmacion, se comemdzpor registrar las
notas dominantes que caracterizan al nihilisma@uSda escrito a Mariano
Fazio (2002):

El nihilismo contemporaneo presenta dos facetagainmentales. Por un lado,
desde una perspectiva mas existencial, el nihilimmoconcreta en una crisis de
sentido: muchos hombres no saben cual es el sigddi Ultimo de la existencia
humana. Por otro lado, desde un punto de vista@déiso, el nihilismo se concreta en
una especie de escepticismo radical del hombréefr@ria posibilidad de conocer la
verdad. (p. 20)

Tal crisis de sentido resulta evidente si se tienecuenta que la
ideologia nihilista se caracteriza por arrancar sletlo vital el arraigo
humano que representa la aceptacion de un horidentalores absolutos.
Asi se lee en uno de los mas ardientes paladinds nitdéismo
contemporaneo, Gianni Vattimo (1986), que <<en est@ntuacion del

3 “En razén de su naturaleza mimética, los desepsuttentes se exasperan y los objetos
disputados ven aumentar su valor a los ojos dddegivales, incluso si la eleccion inicial,
mas o menos aleatoria, no tenia casi significatitan raison de leur nature mimétique,
les désirs concurrents s'exaspéerent et les objspautes voient leur valeur augmenter aux
yeux des deux rivaux, méme si le choix initial, plaw moins aléatoire, n'avait guére de
signification.” La voix méconnue du réel; Parisjtieshs Grasset & Fasquelle, 2002, p. 202.
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caracter superfluo de los valores ultimos, estarda& del nihilismo
consumado>> (p.27).

Ahora bien, la drastica negacion de Dios (lo cuaidstituye la entrafia
conceptual del nihilisnfp conduce necesariamente a erigir atssoluto
gue lo reemplace. Por lo regular, se trata delipregjeto y su voluntad de
dominio; sus caprichos o sus veleidades hedonistésl. como observa el
profesor Alejandro Llano (1985),

Cuando el hombre decreta que el Absoluto trascéades ilusorio, su propia
actividad se torna absoluta y es incapaz de reeommrmas que no coincidan con las
leyes del poder puro. Tal es la raiz ultima deluacfenémeno de la violencia,
esencialmente distinto del recto uso de la furag)

Tan estrecho es el vinculo entre violencia y rshlb que éste aparece
muy directamente asociado también al terrorismoofinion de algunos
estudiosos del tema, el terrorismo suicida es tadmino tanto de las
creencias islamicas como del nihilismo occidentsd fa llegado a afectar
profundamente a los terroristas islamitas que vaistados en las grandes
ciudades europeas. Como precisa Jesus Balles8s)(

Lo esencial para la aparicion de la mentalidacbtesta es el sentirse aislado y
necesitar pertenecer a un grupo. Por ello, en nsuchsos, el terrorismo tiene caracter
enteramente laico lo que explica la presencia denesientre los terroristas suicidas;
ellas no se suicidan motivadas por causas religiggaque a ellas el Coran nunca les
ha prometido setenta efebos en el paraiso. Lo hpoedeseo de venganza por los
atropellos sufridos [...] (p-81)

De otra parte, el relativismentendido como relativizacion de la verdad
--especialmente de la verdad ética-- constituyecamelato obligado del
nihilismo: si no existe un patron absoluto de mfera de nuestras
actuaciones, se sigue de ahi necesariamente f#atgsicion de los valores
objetivos, que pasan a ser sustituidos por losogust preferencias
personales. En el marco de este ocaso de la vgrdieldbien objetivo, cosas

* En efecto, “para Nietzsche todo el proceso délisiio puede resumirse en la muerte de
Dios o también en la ‘desvalorizacién de los viedosupremos”. G. Vattimo, Ibid., p. 24

® Carlos Llano define asi este fenémeno epocalil4®ea relativismo la postura intelectual
conforme a la que no se dan verdades absolutas. [bagle pueda afirmarse respecto de
cualquier cuestién en juego, se encuentra condidior-€sta es la palabra- por el momento
histdrico o cultural de la sociedad a la que perterel afirmante o por las circunstancias
existenciales concreta en que se halla en el mengenafirmarlo.” Nudos del humanismo
en los albores del siglo XXI; México, Compafiia Bdél Continental, 2001, p. 53.
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y personas son declaradas desprovistas de uniciglufpropio y pasan a
revestir la significacion que el individuo y la sedad decidan asignarles.
Ahora bien, para el pobre horizonte de una merdliddica ylight el
valor ultimo de las decisiones y acciones ha darestdicado, como es
l6gico, en el universo sin trascendencia del plgdardiversion.

Se entiende entonces que el relativismo junto taihdismo no solo se
devele como la raiz ultima de la violencia ludiceosjue, al absolutizar los
parametros culturales dominantes, sin dejar espaqgiwincipios y leyes
intocables que manan de la esencia del hombreraemeclima juridico
permisivo que garantiza el triunfo de la violendm los fuertes sobre los
mas débiles (Llano, 2007). Agresién en este caslasa mas cruel porque
se enmascara diegalidad

Llegados a este punto, conviene detenerse en el fnedamental que
enlaza, el nihilismo, el relativismo y la embriagw®nsumista, por un lado,
con lo que hemos denominaddlipse del espiritupor el otro. En efecto, y
sin animo de simplificar demasiado un problema t@mplejo y
desconcertante como la violencia, interesa, con,tpdner de relieve que
efectivamente existe un hilo conductor que vincakirechamente las
ideologias mencionadas con del eclipse del espjrittonsiguientemente,
con la violencia. COmo esto es efectivamente asdaya claro con lo que
se dira a continuacion.

Existen interrogantes decisivos para el ser humiahes como el
significado de la propia vida, el por qué de la e la enfermedad; la
trascendencia del sacrificio y la donacion o ebwalel perdon, por poner
los ejemplos mas relevantes. Se trata cuestionedahwente humanas que
todo hombre y toda mujer tarde o temprano se @ardi®m embargo, la
actual cultura parece eludirlas o ahogarlas megliaglt aturdimiento
hedonista. El resultado que se sigue de esta @dtittnla y banal es un
empobrecimiento creciente de nuestro ser (Girdd@2R Efectivamente, si
se acaba limitando el extraordinario potencial humnde apertura a la
realidad, de creatividad y de comunicacion solalgi se reduce el uso de
la razon a la resolucion de cuestiones facticas lo, sumo, se confina la
inteligencia al universo de la técnica y de la cianentonces comparece el
hombre tecnocratico forzado a una especie de edognia vital. Dividido
entre el vacio de la rutina de sus obligacionesadiay elvértigo del fin de
semana.

Se puede afirmar que esta unilateral vision del bremunida a una
concepcion de libertad entendida como ausencialugbsale limites,
encierra poderosos gérmenes de violencia.
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En efecto, en el marco de una cultura que ha pactaad el sinsentido y
que, por lo mismo, sucumbe bajo el hechizo de kdegia y la
radicalizaciéon del placer, todo lo que se podizespya se ha probado (no
existe nada prohibido para la emancipacion que owoae fronteras),
desfondando, asi, unasperanzaque, una vez mas, ha mostrado su
banalidad. Ahora solo resta el flirteo con la meiedl juego cruel de la
violencia, que aparece como una promesa suficiamtarexcitante y apta
para crear un espejismo de satisfaccion.

Pero la falta de sentido --tan paraddjicamente gga@a muchas veces
en el medio académico-- hunde su raiz en el heehbatber reducido el
alcance operativo de la razén al ambito de lo icatile de acuerdo con el
meétodo de las ciencias naturales. Cientificismdesemina esta mutilacion
de las funciones de la razon. Y es bajo la mertdlaentificista que vienen
siendo educados, generacion tras generacion, mentés y licenciados en
cualquier disciplina.

Ahora bien, si no se ofrece al ser humano siqueerposibilidad de
trascendesg esto es, si no se le ensefia el acceso al in@gigrersonas,
cosas Yy situaciones, a fin de dar con su significaenas profunda;
entonces, el fantasma del abismal vacio abocanda desesperacion
permanecera ahi. ¢Se puede dudar de la brutahesialgue entrafia la
ideologia nihilista cuando el sinsentido constituy® de los factores que
mas incidencia tiene en los casos de suicidiogogmente entre jovenes y
adolescentes?

En suma, de querer resumir en pocas palabras exsios desvarios y
vacios epocales que se han venido analizando paelde hacer con una
breve fraseeclipse del espirituLa cultura contemporanea, efectivamente,
se ha quedado privada de ese <<ojo del alma>>udehgblaba Aristoteles
(trad. 1993), es decir, la innata capacidad hundenzaptar y de detenerse a
meditar sobre lo esencial de la vida. Es la cegespaitual dehomo fabey
del hombre que ha abandonado -por considerarla rfkgpe la
contemplacion para dedicarse exclusivamente addupcion. De ahi que
las actitudes tipicas del hombre hacedor de caesas ®scribe H. Arendt
(1974):

[...] su instrumentalizacion del mundo, su corderen los Utiles y en la
productividad del fabricante de objetos artificialeu confianza en la total categoria
de los medios y fin, su conviccién de que cualgp®blema puede resolverse y de
gue toda motivacién humana puede reducirse al ipitncle utilidad; su soberania,
gue considera como material todo lo dado y creelgusturaleza es “un inmenso
tejido del que podemos cortar lo que deseemos pEm@serlo a nuestro gusto”
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(Bergson, Evolution créatrice); su ecuacion deliggacia con ingeniosidad, es decir,
su desprecio por todo pensamiento que no se pueddderar como “el primer paso
[...] hacia la fabricacidon de objetos artificiales particular de Utiles para fabricar
utiles, y para variar su fabricacion indefinidanegnfldem); por dltimo, su logica

identificacion de la fabricacion con la accion. 3p9)

2- Educar los deseos en un horizonte de sentido

Lo expuesto hasta aqui muestra que el deseo ylatad desarraigados
de su suelo vital, es decir, ejercidos fuera depanapectiva de verdad y de
sentido, tarde o temprano, desembocan en la inakiad de la violencia.

Se ha dicho que no apreciamos al objeto por loeguesino porque el
otro lo tiene. Conviene retener la profunda desdra@ntropoldgica que
entrafia tal deseo. En efecto, cuando no se tiendgbante ningn camino
auténtico es decir, cuando no se ha trazado ar mhetipropio ser, un
itinerario que conduzca hacia lo trascendente,ahai progreso vital que
avanza mas alld del mero bienestar material y da pretendida
autosuficiencia. En tal caso, entonces, aconfeagorificacion del yo en
cuyo trono no hay espacio mas que para uno mismo. Ansiaudoed) otro
tiene, no es mas que un sintoma del deseo desborad)lorificacion
personal; de hecho, es una inclinacion que se eodesde la filosofia
clasica con el nombre denvidia -y cuya deriva mas malsana es el
resentimientqLlano, 2004) La envidia evidencia un desorden manifiesto:
el de percibir erroneamente que el éxito o la sopdad de los demas
opaca el yo personal.

El desear lo que el otro tiene, simplemente pogjue tiene, y no por
la valia del objeto en si, entrafia un extravioadprbpia afectividad. Pues
bien, si se esta errado en los moviles, es decita sntencion, esta
equivocada desde el inicio, entonces el resultaté, sin duda alguna,
errado. No es posible vivir de intencionalidadedignas y pretender
obtener de ellas resultados dignos.

<<Todo deseo es deseo de ser>>, advierte Gira@5(J9 24) en una
magnifica formula que puede orientar toda una pmgiagde la paz. Esa
frase minuscula en extension pero densa en sigoifin, plantea unos
interrogantes cuyas respuestas pueden encerrautogmgrama educativo
¢, Deseo de ser qué? ¢Qué anhelo profundo aliemia@mdo de cada deseo
humano? Es preciso contar con una vision auténdotmumanista es
decir, real, del ser humano si se pretende atimara respuesta que mejor
conviene a la especifica condicién humana.
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Una visibn mas humanista del ser humano es, ponpije la que
contradice el mutilado y falaz concepto de razéomprendida Unicamente
como instrumento de la ciencia y de la técnicar.dsd lugar sitia una
comprension completa y real de la inteligencia deacuyas funciones
primordiales es el pensar meditativo. Unicamenta estitud reflexiva
fundamental, esta lucidez critica puede revestsetesatez y de equilibrio la
innata vulnerabilidad del hombre y de la mujer tieeal deseo que, segun
advierte la sabiduria del Estagirita (trad. 198%n0 conoce limites>*

Se puede afirmar, por tanto, que sélo por el caméana antropologia
humanista se podra fijar algun tipo de limite ardacionalidad emergente
de una vision sesgada de la razon. En efecto, a@htvacio existencial
propagado por los defensores del nihilismo urgepexar la reflexién sabia,
que es bueno aclarar, no constituye en modo algupoivilegio de unos
pocos, sino una vocacion irresistible del ser hwr(@®wan, 2008). Porque
en todo hombre se encuentra esa capacidad de gatems decir, de
pensar sosegadamente y con hondura. Lo cual sigpapmendizaje de ir
mas all4 de lagparienciasvolviéndose, asi, apto para percibir lo esencial
en todas las situaciones.

Es preciso rescatar hbmbre interiorque late en cada persona, de las
sugerentes invitaciones a disfrutar sin limites ye grepresentan un
avasallamiento de Ila propia intimidad porque hannseguido
institucionalizar la perpetua distraccion del sarmbno a través de
imagenes, de atrayentes sugestiones que invitamadsmente a sentir,
experimentar, probar, poseer. Ciertamente, estalalde emotivismo y de
idolatria del placer efimero guarda una profundiacién con <<la
incapacidad de pensar>> (p. 40) a la que aludeno@o sugerente, H.
Arendt (2002) y que identifica como uno de los ples origenes del mal:
“La incapacidad para pensar no es estupidez; paedentrarse en gente
muy inteligente, y la maldad dificilmente es suseguguiza sea a la inversa,
que la maldad tenga su causa en la ausencia danpienso” (p. 40).

Pero, tal como ha escrito Emile Chartier (2002)Ne$ay pensamiento
mas que en el hombre libre. Solo consigo mismobrg lde todo; solo con el
otro y los dos libres de todo [...] La inteligencia puede brillar por otro
camino que no sea éste, y no hay educacion vealddera de este

® Aristétles, Politica; Tr. J.Palli Bonet, Barcelpfauguera, 1981 , 1267b19-20: “Ademas,
la ambicion de los hombres es insaciable (...) siempgcesitan mas, hasta el infinito,
porque la naturaleza del deseo no conoce limités,iyayor parte de los hombres viven
para colmarla.”
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camino>> (p. 237). Y es que los deseos del homloie lg mujer, si quieren
ser humanos, deben ser, por encima de todo, désesss no esclavos del
instinto caprichoso, ni de los parametros cultwaleminantes. Los deseos
dignos del ser humano, son deseos emancipaddaanieg}iimpregnados de
libertad y, por consiguiente, de autenticidad. Sg#0& posible ponerse a
salvo de esta enfermedad epocal que es la mindegissdiva y, uno de sus
peores vastagos, la violencia.

La educacion de los deseos, supone una ascesissar{Aristoteles,
trad. 1981; trad. 1993). Implica la adquisicion ldgbitos antropoldgicos
buenos o virtudes que permitan rescatar la intaetigey la afectividad del
embotamiento en que la ha sumido el discurso siaily el permisivismo
consumista.

Sin virtudes --tales como la austeridad, la juasteila humildad-- los
deseos convierten a la persona en un ser casntingti pues el deseo
desbordado ofusca la capacidad de pensamientoomtentplacion, de
poder darse a si mismo una pausa para pensar.

En el ser humano todo debe llevar el sello dedenalidad, por tanto,
cuando no se actua desde el pensamiento reflesévdeforma también la
sensibilidad a un punto tal, que queda privadoetgirshumanamente, es
decir, trascendiendo el plano meramente fisico tenmah Baste aqui apenas
mencionar la preocupacién manifestada por algumsiguiatras frente al
fendmeno de la denominada sexo-adiccion.

Educar los deseos con miras a una cultura de laapgartir de los
presupuestos antropoldgicos y éticos que se handovesubrayando,
significa, en suma, repensar el ser humano, ladadiy la politica a la luz
de la verdad sobre el ser humano. Y el ser humeswta incomprensible si
se olvida abordarlo desde su integridad corporémiaa y a partir de su
condicion innata de animal social o politico.

Si ha insistido en la relacién violencia-deseo desddo, es porqualli
donde estd peligro también esta la salvaci®@in la captacion de esta
conexidn entre violencia y deseo, no se estariaoediciones de ofrecer
una alternativa de solucion.

No es posible, ni deseable aniquilar el deseoeibargo, es posible y
deseable educarlo contextualizando dicha educa&eiama conciencia cada
vez mas plena de lo que es la persona: un senedccapaz de sentido, es
decir, apto para liberar los deseos de lo meramenstintivo y
circunstancial.

Por tanto, educar los deseos proyectandolos haclorzonte de paz
supone el esfuerzo de conquistar el interior -Jagar tan propio y, a
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menudo, tarajenc-. Implica, afrontar el reto de aprender a pertsaun
modo auténtico, escapando, asi, del circulo vicidsola imitacion que
convierte al hombre y a la mujer en esclavos denmoslelos culturales
imperantes.

No es méas que retomar el camino de la ascesi®satuna clave de
crecimiento personal y social que viene siendo ysfa desde centurias
atrds. Quién sabe no sea éste el momento mas opakutomarse en serio
la experiencia sapiencial de los ancestros erpéiies

BIBLIOGRAFIA

Aristoteles (1981).Politica. Trad. J. Palli Bonet, Barcelona, Bruguera.

Aristételes (1993)Etica Nicomaquearr. J. Palli Bonet, Madrid, Gredos.

Arendt, H. (1974)La condicién humanaTr. R. Gil Novales, Barcelona,
Seix Barral.

Arendt, H. (2002)La vida del espirituTr.F. Birulés y C. Corral, Barcelona,
Paidos.

Ballesteros, J. (2006Repensar la paMadrid, EIUNSA.

Chartier, E. (2002).Charlas sobre Educacion. Pedagogia Infanfilr
Manuel Arranx y Carmen Garcia Cela, Madrid, Ed#@bkiosada

Dewan, L. (2008)Wisdom, Law and Virtue. Essays in Thomistic Ethics
New York, Fordham University, Press

Fazio, M. (2002).Desafios de la cultura contemporanea para la camzee
cristiang San Joseé, C.R., Ediciones Promesa.

Girard, R. (1977)Violence and the Sacredr. P. Gregory, Baltimore, The
John Hopkins University Press.

Girard, R. (1996)Cuando empiecen a suceder estas cosadladrid, Ed.
Encuentro.

Girard, R. (2002)La voix méconnue du réeParis, Editions Grasset &
Fasquelle.

Llano, A. (1985)El futuro de la libertadPamplona, EUNSA.

Llano, A. (2004).Deseo, violencia, sacrificio. El secreto del mi&gsn
René GirardPamplona, EUNSA.

Llano, A. (2007)Cultura y pasionPamplona, EUNSA.

Platon (2006)RepublicaMadrid, Gredos.

Aquino, Tomas de (2001). Cuestion Disputada solarevérdad, en
Opusculos y obras selectdd vol.). (Trad. y anotaciones por una
comision de los PP. Dominicos presidida por A. @sternandez-
Largo O.P.). Madrid: B.A.C.

Saberesvol. 6, 2008



